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METODIKA

Z metodologického hlediska se v této knize kombinuje a prolina vice pfistupti a me-
tod. Interdisciplinarni pfistup vyzaduje Siroké uplatnéni komparativnich metod: pri
analyze primarnich zdroji (Koran', sunna; na dalsi trovni islamska pravni sféra
Sari’a®) 1 sekundarnich zdroju (historické spisy, soudobé studie) je pouzita kom-
parace jak synchronni, tak diachronni; ve vztahu k soudobym projeviim politik
v masmédiich je ¢astecné pouzita textova a obsahova analyza. Prace zahrnuje i pii-
padovou studii (kap. 8), aspekty etnografické metody (kap. 5) nebo historicky pfi-
stup prakticky ve v§ech kapitolach prace. V druh¢ kapitole na zakladé vyhodnoceni
dosavadniho stavu vyzkumu zdGvodnim nutnost alternativnich pfistupt ke studiu
politické kultury islamu a Blizkého vychodu. Analyza studii o isldmu a jeho politic-
ké kultufe a politice ukazuje, ze:

1. zatim se vénovala mala pozornost potvrzeni nebo vyvraceni zavérl, ziskanych
z vyzkumu v jednotlivych zemich, a zejména jejich vhodnost pro pochopeni
nabozenského systému jako celku a jeho vlivu na ideologicka vychodiska v po-
litickém rozhodovani;

2. argumenty o vztahu mezi islamem a politikou vychazeji pouze z operativniho
pozorovani stavu v jednotlivych zemich, aniz by byly podrobeny kritickému
zkoumani a porovnavani s jinymi systémy;

3. vétsina studii, které se tykaji renesance politického islamu, se zamétuje piede-
v§im na disledky tohoto fenoménu; vyhodnocovani pricin a souvislosti se vSak
vénuje nedostate¢na pozornost.

V islamskych zemich jsou nabozenstvi a politika chapany vefejnosti jako jedi-
ny nedélitelny ideovy ramec spoleenské reality. Predstava, ze politicky islam ma

Pii analyze ver$u Koranu je vychazeno z arabského originalu a/-Qur’an, vydani z roku 1983
(muslimského letopoctu roku 1403), Satidska Arabie, Vydavatelstvi krale Fahada pro tisk svaté-
ho Koranu; podle néj je i ¢islovani kapitol a verSt. Pfi citaci je ovSem pouzito prekladu I. Hrbka
(1972), ktery se v pouzitych versich vérné drzi smyslu piedlohy, navic to ¢ini s navysost citlivou
cestinou. Pokud se ¢islovani rozchazi, 1ze vzdy piislusny vers dohledat v rozsahu nejvys jedné
strany.

Sari’a — (arab. ,,Cesta ke zdroji vody*, téZ vyslapana stezka), Bozi zakon, souhrn pravnich no-
rem zakotvenych v Koranu a tradicich islamské pravni praxe; ve slovniku islamu cesta, jez ma
byt nasledovana, ndvazné zaruka jistoty a bezpeci.
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dominujici vliv na politické systémy a politiku narodnich statl, vychazi z predpo-
kladu existence definovanych principt, ideji, vérouky a pravidel, kterou vétSina
muslimu pfijima jako zaklad politického islamu. Prave proto je tfeti kapitola véno-
vana analyze islamskych doktrin a tradic, kde hleddm odpovéd’ na otazku, zda ob-
sahuji navody ¢i smérnice ke zptisobu vladnuti v islamskych zemich. Otazka vztahu
mezi islamem a politikou by méla byt nazirana jako funkce narodni politiky na
stran¢ jedné a vlivu doktrin, zasad viry a pravnich norem na stran¢ druhé. Vyzkum,
ktery nezohledni tyto vSechny faktory, nemize dat ucelenou odpovéd’ na tuto vzta-
hovou otazku. Proto v této kapitole stru¢né zhodnotim miru dodrzovani islamskych
doktrin a vérouky ve formach a zplsobech vladnuti v déjinach islamského statu.
Dale, jelikoz se domnivam, ze zadné demokratické ziizeni nemtze existovat, aniz
by respektovalo nutnost otevieného trhu, svobodného obchodu a nedotknutelnost
soukromého majetku, je nasledujici ¢ast této kapitoly vénovana analyze islamskych
doktrin z hlediska jejich nazirani na ekonomické aspekty islamského statu. Ob-
dobné analyze podrobim i prace nejvyznamnéjsich muslimskych mysliteld, jejichz
myslenky nadale ovliviiuji politické skupiny a politické déni v islamském svéte.

Demokracie je bez sekularizace stézi predstavitelna; islamska kultura je vSak
jedina kultura, kterd stale sekularizaci odoldva. Bez znalosti potencialu sekulari-
zace islamu nelze dosahnout jednoznaénych zavért o vztahu islamu k demokracii.
Kwvili této skutecnosti se ve ¢tvrté kapitole vénuji pojmu sekularizace a zptisobim
nazirani na ni, a dale analyzuji otazku, zda islam ptedstavuje skute¢nou alternativu
k sekularizovanym systémtim zapadnich spole¢nosti a zda mize dojit k oddéleni
nabozenskych struktur od statni moci. Pochopeni redlné tlohy kultury v politickém
zivoté, urceni kulturnich determinant v politice neni mozné bez poznani socialné
kulturni reality zkoumané spolecnosti. Usporadani spole¢nosti je v mnoha ohledech
urcujicim faktorem jak pro mocenské struktury, tak pro zpusoby, jakym prosazuji
svou autoritu. Arabska spolec¢nost je velmi specificka, a spise nez o ,,spole¢nost*
jde o mozaiku velkého mnozstvi entit, z nichz kazda se vyznacuje svou jedine¢nou
identitou, kterd vychazi z nabozenskych, kmenovych, klanovych a jinych tradic.
Proto je nezbytné dikladné analyzovat vzajemné vztahy ve zkoumané spole¢nosti
a pusobeni jednotlivych vykonnych slozek. Z tohoto duvodu uvadim v paté kapitole
rozbor a charakteristiku spolecenskych jeva jako je usporadani spolecnosti, rysy
chovani ¢lenti spolecnosti a jejich vztah k autoritam, dale charakterizuji arabskou
identitu a loajalitu. Tyto faktory maji mimotadny vyznam ve vztahu k politické kul-
tufe Blizkého vychodu.

V poslednich letech diskuse o vlivu islamu na dodrzovani lidskych prav dosahla
velmi rychle stejné intenzity, jako debata o vlivu islamu na demokracii. Dodrzovani
demokratickych zasad, lidskych prav a zakladnich svobod tvoii nedilny a zaklad-
ni pfedpoklad vzniku demokracie a vypovida o Grovni demokratické spolecnosti.



Respektuje islam lidska prava? Hledani odpovédi na tuto otazku je vénovana Ses-
ta kapitola, kde analyzuji islamské pojeti prav jednotlivce a dodrzovani lidskych
prav v zemich s pfevazné muslimskym obyvatelstvem. Demokracie, kterd by ne-
respektovala lidska prava, mize byt nanejvys hybridni demokracii. Jelikoz islam
pravdépodobné neni jedinym faktorem ovliviiujicim politické rezimy na Blizkém
vychodé, nepostaci jen pohled na islamské vzory a zakony. Je nezbytné tudiz iden-
tifikovat dal§i proménné faktory, které jsou v interakci s politickou kulturou islamu
v souvislosti s dosazenou trovni blahobytu, etnickou riznorodosti, odli§nou historii
kolonializace, strategii rezimt vuci politickému islamu, urovni modernizace a které
spolecné, byt v odlisné mife, ovliviiuji politické rozhodovani. Témto faktorim je
vénovana sedma kapitola mé prace: nejprve provedu jejich blizsi analyzu z hlediska
relevantnosti pro politické systémy Blizkého vychodu a v dalsim kroku ji porovnam
s vysledky dosavadniho vyzkumu, analyzujiciho vliv islamské politické kultury na
stav demokracie v arabskych zemich Blizkého vychodu. K dosazeni vyty¢enych
cili této knihy je rovnéz nezbytné zkoumat, jak vlady reaguji na vyzvu v podobé
rustu islamistické politické opozice. Védeckou vetejnosti jsou ¢asto nedocenovany
rozdilné zkuSenosti vlad v arabskych zemich. Z tohoto divodu v zavéru své prace
uvadim konkrétni piipad — posledni kapitola prace se vénuje analyze Jordanska,
kde na rozdil od dalsich muslimskych zemi oblasti spolupracuji sekularni a nabo-
zensky orientované slozky vecelku bezproblémoveé i v podminkach siliciho vlivu
Muslimského bratrstva, coz je jev do znaéné miry vyjimeény. Zaroven je Jordansko
v 8ir§im kontextu Blizkého vychodu jakymsi prifezem: jedna se o zemi muslim-
skou, ovSem s vysokou mirou nabozenské tolerance. Jde o monarchii, kterou 1ze na-
zvat ,,osvicenou®. (Gombar, 2000) Jordanska spolecnost je zakotvena v kmenovém
usporadani, ale je také natolik schopna vstfebavat impulzy moderni doby, ze védo-
mi prislugnosti k ur¢itému kmeni (rodu) nestoji v cesté fungovani statu. Historicka
vychodiska arabské politické kultury jsou spolecnd, ptesto je mozné v Jordansku
vystopovat fadu mistnich odchylek, jejichz pfi¢inou jsou, mimo jiné, také specific-
ké zkusSenosti z kolonialni nadvlady zépadnich zemi nebo odlisnosti ekonomického
vyvoje. Nehled@ na to zistava Jordansko nositelem vSech zakladnich aspektt, které
formuji politickou kulturu arabského svéta.’

> Mezinarodni nevladni organizace Freedom House oznacila v roce 2007 46 % zemi svéta za svo-
bodné (free), 29 % za castené svobodné (partly free) a 25 % za nesvobodné (not free).






1 UvoD

Hledame-li charakteristiku, ktera je spoleéna onomu svébytnému socialnimu a kul-
turnimu zivotu a zaroven se odrazi v politickém zivoté zemi Blizkého vychodu,
a ktera tyto zemé pfitom v mnoha ohledech od ostatniho svéta odliSuje, nalezneme
nabozenstvi — islam, jeho spolecenské a politické nazory. Islam vstoupil do svéto-
vych déjin na pocatku 7. stoleti n. I. a stal se Cinitelem, ktery je ovlivnil pronikavé
a trvale. Vznik islamu a jeho pfevratny mocensky rozmach vyvolal v d&jinach Bliz-
kého vychodu hlubokou zménu. Islam se stal zakladnim civiliza¢nim stimulatorem
spolecenského a politického zivota zemi Blizkého vychodu. Od svého vzniku do-
dnes hraje ve vyvoji téchto zemi mimotadnou ulohu; pod jeho vlivem vnikla nova
autentickd nabozenska a politicka kultura.

Fenomén politické kultury byl pfedmétem uvahy fady mysliteld od starovéku
pies stiedoveék az po dnesni moderni dobu, at’ uz se zabyvali tématikou statu, po-
litiky, spolecenstvi ¢i spravy véci vetejnych. Tito myslitelé studovali subjektivni
kontexty politiky, tedy postoje jednotlivcil a skupin k politickym jevim. Lze pfipo-
menout jména jako Platon, Machiavelli, Tocqueville nebo Marx. Politicka kultura
patii v politické véd¢ ,,k nejpopularnéj$im a nejsviidnéj$im pojmim, je vSak také
jednim z pojmu nejkontroverznéjSich a nejzmatenéjSich* (Elkins, Simeon, 1979,
cit. podle Skovajsa, 2006, s. 9)*. L. Pye napftiklad pfedstavuje politickou kulturu
jako ,,psychologické a subjektivni dimenze politiky*. (Pye, 1968, s. 218) Politickou
kulturu je mozné definovat i jako ,,systém empirickych domnének, expresivnich
symboltl a hodnot, které definuji situaci, v niz dochazi k politické akci®. (Pye, Ver-
ba, 1965, s. 513)

V arabském svéteé (s dimenzi severoafrickou a blizkovychodni, v arabské termi-
nologii Masriq a Maghrib) nalezneme vsechny specifické, a pfitom spolecné, rysy
politické kultury. Podle kazdoroéni zpravy organizace Freedom House® je 61 %

4 Ze soudobych &eskych politologii napt. M. Skovajsa popisuje politickou kulturu takto: ,,To, co
termin ,politickd kultura®, jak je pouzivan v spoleCenskovédni literatute, oznacuje, si lze piedsta-
vit jako mlhovinu, ktera ma z riznych thlt pohledu rizné umisténé vngjsi hranice, ale v jejimz
jadru se da tusit obsah, ktery je spoleény vSem. Timto jadrem je politicka kultura ve smyslu
subjektivni stranky politického jednani.“ (Skovajsa, 2006, s. 32)

5 Ciselna evaluace miry svobody podle propracované metodologie Freedom House hodnoti zvast
politicka prava a obc¢anské svobody v jednotlivych zemich (pro rok 2007 193 statt); primér obou
ukazatell pak zaradi zemi do jedné z kategorii: svobodna — ¢astecné svobodna — nesvobodna.



arabskych zemi ohodnoceno jako nesvobodné (Egypt, Syrie, Katar nebo Saudska
Arabie, ktera dokonce ziskava nejniz§i mozné kvantitativni hodnoceni na sedmi-
bodové stupnici a fadi se tak k zemim, jako jsou Severni Korea ¢i Turkmenistan).
Celkem 33 % zemi arabského svéta je oznaceno za ¢astecné svobodné (Maroko,
Kuvajt ¢i Jordansko). Jedinou zcela svobodnou zemi na tomto izemi je podle zpra-
vy Izrael, ktery ovsem nepatii k arabskym statim. (Freedom House Global Survey
Data, 2008)

Vlady vétsiny muslimskych zemi jsou vesmées bud’ nedemokratické monarchie,
vojenské rezimy, osobni diktatury, anebo kombinace vSech téchto rezimii. Ty se
Casto opiraji jen o0 omezenou rodinnou, klanovou nebo kmenovou zakladnu® a v né-
kterych ptipadech jsou silné zavislé na zahrani¢ni podpofe. Pouze dva rezimy to-
hoto regionu (v Maroku a v Saudské Arabii) se pokusily dovolavat uréité formy
islamské legitimity. Zbytek téchto vlad ani nemél podklad, pomoci n¢hoz by mohl
svou politiku ospravedlnit (z hlediska hodnot islamskych, demokratickych ¢i narod-
nich). (Huntington, 2001, s. 112)

Vsechny demokratiza¢ni viny, které kdy zasahly rGzné svétové regiony, se
muslimskych zemi dotkly jen okrajové. Funkéni nahrazkou demokratické opozice
proti autoritatskym rezimim v muslimském svété byli (a stale zlstavaji) islamisté
a ulamd’, tj. skupiny soustfedéné kolem mesit. Obdobnou roli sehraly nabozen-
ské struktury (knézi, pastofi a laické nabozenské skupiny) v kiestanské spolecnosti
pfi odporu vuéi totalitnim rezimtim. Podobné jako napt. papez Jan Pavel II. byl
ustfedni postavou padu komunistického rezimu v Polsku, ajatollah Chomejni zase
rozhodnou mérou piispél ke konci Sahova rezimu v franu.

V islamskych zemich béhem devadesatych let dvacatého stoleti prave islami-
sticka hnuti ovladala a ¢asto monopolizovala opozici vici vlade. Jejich sila do
jisté miry odrazela absenci Ci slabost ostatnich alternativnich opozi¢nich zdroju.
Levicova a komunistick4 opozice se zdiskreditovaly a s rozpadem Sovétského sva-
zu ztratily i svou oporu. Liberdlni demokratické opozi¢ni skupiny sice ve vétsiné
muslimskych zemi existovaly, ovSem omezovaly se jen na uzky okruh intelektuald,
ktefi své vzdélani ziskali hlavné na zapadnich skolach. Tyto opozi¢ni skupiny nikdy
nebyly, az na prilezitostné vyjimky, schopny v muslimskych zemich ziskat maso-
vou podporu. (Huntington, 2001, s. 64)

 V takzvaném arabském svété nenajdeme stat, jehoz politické uspofadani by bylo mozné oznadit
za demokratické. Dokonce i ty rezimy, které jesté v Sedesatych letech vzbuzovaly nadéji, ze by
se ,,mohly polepsit®, jsou dnes méné svobodné nez pied Ctyficeti lety. Piezily dokonce i rozpad
bipolarniho svéta. Staty arabského svéta patii k nejméné svobodnym, demokratickym a liberal-
nim i v globalnim srovnani (viz Freedom House Global Survey Data, 2008).

Ulama — (pl. od arab. dlim) ucenci, znalci islamského prava, nejvyssi vrstva nabozenskych ¢ini-
teld v islamu.

-



Naopak v dusledku popula¢niho ristu v islamskych zemich® (zejména pak ve
skupiné¢ mladych lidi ve véku patnacti az Ctyfiadvaceti let) se vytvareji pocetné
zalohy, ze kterych Cerpé isldmsky fundamentalismus a terorismus. Jde o masy, kte-
ré hledaji vychodisko z tisnivé ekonomické a spolecenské situace bud’ v emigraci,
nebo v prfimknuti k ndbozenskym sektam. Pripadné se z nich také rekrutuji posily
teroristickych skupin jako je al-Qd 'ida’, ktera ma na svédomi i udalosti z 11. zati
2001.

Utok na Svétové obchodni centrum v New Yorku pfirovnava F. Zakaria k $oku:
,Zapadu to doslova vzalo dech.* (Zakaria, 2004, s. 151) Teroristicky ¢in se stal
podnétem k tomu, ze si Zapad uvédomil politickou nefunkénost arabského svéta.

Mnozi se ptaji: pro¢ je tomu tak? Proc je prave tato ¢ast svéta takovou politickou
chimérou? Islamisté, ktefi v islamu spatiuji spasu pro narody, jez byly dlouho ruko-
jmimi zépadni kultury a ekonomiky, na to maji jednoduchou odpovéd’: podle nich
spociva problém arabskych zemi v tom, Ze nejsou dostatecné islamské. Podle mého
nazoru neni toto tvrzeni opravnéné, historie ho vyvraci dostate¢né. Jasnym prikla-
dem je Tdliban. Tato radikalni nabozensko-politicka skupina, ideové zaloZena na
kombinaci radikalniho islamu a pastunského nacionalismu, zavedla v letech 1996-
2001 v Afghanistanu totalitni stat. Ten byl zalozen na radikdlni verzi islamského
prava sari’a, zptisnéného navic o ne¢které staré pastunské zvyky.

Je vSak pouze islam (a s nim souvisejici faktory) hlavnim diivodem nizké Grov-
né demokracie v islamském svété? Hledani odpovédi na tyto otazky je hlavnim
cilem této knihy.

Nézory zapadni védecké vefejnosti na vyhlidky demokratizace muslimskych
zemi se vyrazné lisi. Casto je islamsky svét chapan jako synonymum autokratic-
kych az diktatorskych rezimt. Kupfikladu politolog S. Huntington ve své praci
Stret civilizaci (1993) povazuje autokracii za vnitini determinaci daného nabozen-
sko-civilizacniho okruhu; ta v soucinnosti s dal$imi faktory méd v budoucnu vést
k nevyhnutelnému ,,stfetu civilizaci®.

Proti tomuto pohledu se ostfe ohradila ¢ast svétové i ceské védecké vetejnosti,
ktera Huntingtonovu hypotézu z akademickych pozic zpochybnila. Napft. ¢esky ara-
bista M. Mendel soudi, Ze v tomto ,,obsahové rozostieném eseji® Huntington svou
typologii ,,civilizaci* zalozil na Spatnych pfedpokladech, povrchni znalosti svéto-
vych déjin a ndbozenské i etnické geografie. Vyraznéji nevyznéla ani charakteristika

%

Dluzno dodat, ze demograficky vyvoj v arabskych zemich je stejné dynamicky jako v Asii. Ale
zatimco asijské zemé (zejména Indie, Vietnam, Filipiny a podobné) rist poctu obyvatelstva eko-
nomicky posiluje, muslimské zemé stejny rist spise oslabuje. (Huntington, 2001, s. 112)
al-Qd’ida — militantni islamska organizace, zalozena v 80. letech 20. stoleti, jejimz hlavnim
cilem je nastoleni ryze muslimskych statli na Arabském poloostrové a Sifeni islamské viry do
jinych zemi.
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Hislamské civilizace™, s niz by se mél stfet Zapadu odehrat predevsim. (Mendel,
2002b) Ptesto nemala ¢ast zapadni vefejnosti spatiuje v islamu piisti hrozbu Za-
padu a jeho institucim. Podle nich je islam (pfipadné isldmsky fundamentalismus)
iraciondlni, ve své zasadé protidemokraticky a jim vyznavané hodnoty jsou nesluci-
telné s hodnotami sekuldrné orientovanych spole¢nosti.

Dalsi skupinou jsou postmoderni socialné-kulturni relativisté s rovnéz Siroce
diskutovanou a oponovanou koncepci, podle které je dalsi vyvoj demokratizace
vyluéné vnitini zalezitosti historicky zakdédovaného hodnotového systému. Nikdo
zvenci tedy neni opravnén do tohoto stavu jakkoli zasahovat ¢i k nému vznaset
pripominky. Jejich ndzory na o¢ekavany vyvoj se vsak 1isi— od téch, ktefi se zhruba
ztotoznuji s deterministickym nazorem Huntingtonova tdbora, az po opaény pol se
stanoviskem, Ze principy demokracie jsou nejen sluéitelné s islamem, ale ze jsou
v islamu pfimo obsaZzeny.

Obéma skupindm oponuji humanisticti idealisté s tezi, ze demokraticky mecha-
nismus se opird o obecné sdilené lidské hodnoty, tudiz se s ptihlédnutim k nékterym
kulturné danym odlisSnostem muze prosadit (pfipadné ¢asem nevyhnutelné prosadi)
i v tradiénim ,,ptibytku islamu*°.

Zkoumani vlivu islamské politické kultury na demokracii a prava jedince v ze-
mich arabského svéta'' s vice nez 340 miliony obyvatel je aktualni zv1ast v kontex-
tu soucasného politického vyvoje. Zejména pojem ,,islamsky fundamentalismus® je
nécim, na co se soustfed’uje pozornost celého svéta (vetejnosti, politikil, novinaid,
odbornikd zabyvajicich se problematikou Blizkého vychodu a samoziejmé také
vSech muslimtl). Islamsky fundamentalismus v souc¢asné dob¢ piedstavuje nejvi-
ditelnéjsi a nejvyrazngjsi piiklad ozivovani tradi¢ni politické kultury. Ve své praci
Nacionalismus (2003) Ernest Gellner zduraznil: ,,Konec dvacatého stoleti zazil dvé
velka prekvapeni na poli ideologie. Prvnim z nich byla sila a vitalita islamu, ktery
dokazal uspésné odolavat sekularizaci Zivota spole¢nosti, druhym pak bylo nahlé,
totalni a zahanbujici zhrouceni marxismu.* (s. 105)

Nicméné systematické studie o tom, je-li to islam nebo jiné faktory, které ovliv-
nuji formy vlady a politického rozhodovani v muslimskych zemich, ¢i zda jde
o kombinaci obou, zatim neptinesly mnoho prikaznych vysledki, jez by potvrdily
prvni nebo druhy pfedpoklad. (Price, 1999) Zasadni otazkou vSak zistava, zda je
islam skute¢né onim rozhodujicim faktorem.

10 dar al-islam — ,,dam islamu®, ktery se nazyva také ,,dam pokoje* nebo miru — oblast, v niZ plati
Sari’a, islamsky pravni fad. Do ni spadaji vSechny zemé¢, kde je islam statnim nabozenstvim.

1 Pojem arabsky svét zde pouzivam jako synonymum pro ,,islimsky svét“. V arabskych zemich
bez vyjimky je islam statnim nabozenstvim. To, Ze dalsi ,,islamské zemé* nejsou Casti ,,arabské-
ho svéta“, nechavam pro ucely této prace stranou.



Hledani odpovédi na tuto otazku je usnadnéno tim, ze islam je dostate¢n¢ iden-
tifikovatelnym nabozenstvim, nebot’ jeho zakladni doktriny a zdkony jsou zazna-
menany pisemné v Koranu'? nebo jsou zachovany tstni tradici v sunné®. Ta se opi-
rd o uzavieny a kanonizovany soubor tradic. Tim se vyrazné zvysuje spolehlivost
pomefovani vlivu islamskeé politické kultury v riznych zemich islamského svéta.

Tato kniha se nezabyva teologii, metafyzikou, vykladem Koranu ani pravni
védou. Nesleduje do hloubky ani historickd témata a nezabyva se nijak podrobné
vSemi hnutimi ¢i osobnostmi, jez se objevily na scéné moderni politiky islamského
svéta. Také se nepokousi prezentovat islam v celé jeho hloubce a §ifi — vénuje se
sunnitskému islamu'. Zkoumani budou podrobeny pouze zakladni dimenze poli-
tického islamu, nikoli islam jako celek. Pokud chceme porozumét politickému roz-
hodovani na Blizkém vychod¢ a pochopit, pro¢ v tomto regionu prevlada autoritar-
stvi nebo rovnou despotismus, musime do analyzy nezbytné zahrnout jak vyzkum
politické kultury, tak analyzu faktorti, které¢ ovliviiuji rozhodovaci procesy aktéra
a determinuji jejich politické chovani a strategie.

Kniha se soustfedi zejména na zodpovézeni téchto hlavnich otazek:

1. Jaka je politicka kultura na Blizkém vychodé. Je islam hlavni pri¢inou
autoritai'stvi a despotismu v arabskych zemich?

2. MiZe byt islam sekularizovan?

3. Je islam slucitelny s liberalni demokracii v piipadé, Ze je ideologickym vy-
chodiskem pro zpisob vlady?

Protoze nemame priklad existujici islamské demokracie, je nezbytné obezfetné
zvazovat vSechny faktory, které ovliviiuji politické rozhodovani na Blizkém vycho-
dé. Na zaklad¢ analyzy téchto faktorii vyvodime zavér o vztahu mezi islamem, de-
mokracii a lidskymi pravy, ktery by bylo mozné vztdhnout na vSechny zemé s pte-
vazné muslimskym obyvatelstvem.

)

Koran — (arab. ,,recitovat) zakladni nabozensky text islamu, soubor Bozich zjeveni, ktera lidstvu
zprosttedkoval Prorok isliamu Muhammad.

Sunna — tradice, norma jednani a chovani odkazujici na ,,zvyklosti“ Proroka Muhammada, tj.
soubor Muhammadovych skutki, myslenek a vykladi Koranu, jeho slova, zvyky, ¢iny a piika-
zy, jak si je muslimové pamatuji a uchovavaji v podob¢ zprav, hadithii. Sunna ptedstavuje pro
val Bozi zjeveni od svych myslenek. Prvni je obsazeno praveé v Koranu, druhé tvofi tzv. sunnu.
14 Sunnité, také sunnitsti muslimové — muslimové vétsinového sméru islamu sunny (zhruba 85 %
z celosvétového poctu muslimit), ktefi se odvolavaji na piiklad proroka Muhammada vétsino-
vou pravni tradici muslimské komunity (na rozdil od §i"itt, ktefi podporuji legitimitu islamské
moci jen v linii Muhammadova bratrance a zeté Aliho).



Na islam se az prili§ ¢asto pohlizi jako na monoliticky, iracionalni a pro ostat-
ni svét nepochopitelny fenomén. V nékterych piipadech si staci piecist pouze ti-
tul studie, ze které¢ho lze vyvodit jeji obsah."® Nékteti odbornici na Blizky vychod
(kuptikladu Kramer, 1996; Dennis, 1996) neustale varuji pred hrozbou, kterou pro
Zapad predstavuje monoliticky a nepratelsky islam. Islam je zkratka fenoménem,
ktery vyvolava strach, povazuje se za nepfatelsky vici Americe a Zapadu jako cel-
ku. V disledku toho se pak pohlizi na vse, co je na muslimskych narodech obtizné
vysvétlitelné nebo pochopitelné, jako na znak isldmu. Jednim ze zptisobd, jak tuto
domnénku ovéfit, je vyuziti vyzkumnych postupti, obvyklych v politickych védach,
pro systematické srovnani muslimskych a nemuslimskych spole¢nosti nebo mus-
limskych zemi mezi sebou za uc¢elem poznani, které z jejich atributti maji sviij sku-
te¢ny ptuvod v islamu.

15 Napiiklad novinat Robin Wright (1986) nadepsal svou knihu o oziveni islamu titulkem: Sacred
Rage: Wrath of Militant Islam. Hiro (1989) oznacuje konflikt na Blizkém vychodé za svatou val-
ku: Holy Wars: The Rise of Islamic Fundamentalism. Novinové titulky burcovaly nepodeziivavé
Americany: ,,The Muslims are Comming™ (Muslimové pfichazeji) a varovaly pfed ,,Sweeping
Tide of Islamic Fundamentalism® (Znicujicim pfilivem islamského fundamentalismu).



2  ISLAM A POLITICKA KULTURA

Cilem této kapitoly je vyhodnoceni role tradiéni politické kultury v dilech klasi-
ka i v aktualnich védeckych interpretacich z pohledu aplikovatelnosti a vhodnosti
predestienych definic a tezi pro muslimskou spolec¢nost. Dnes je jiz shromdzdéno
mnozstvi poznatkt reflektujicich vztah mezi politikou a islamem; v této kapitole se
zamétime na to, jak byl tento vztah studovan v minulosti. Rovnéz poukazeme na
vyznamny pokrok ve shromazd’ovani informaci o islamu jako politické sile, ackoli
je stale jesté vniman jako nabozenstvi. V minulosti se v§ak v mnoha ptipadech vé-
noval az pfili§ velky prostor pfedpovédim, jaky typ politického islamu se prosadi
v budoucnosti, zatimco jen malo pozornosti se ud¢lovalo systematické analyze jeho
duasledkt. Vyzkum, uskuteénény na poc¢etném vzorku muslimskych zemi, dava kaz-
dé z nich jiny obraz, coz sv€déi o nutnosti alternativnich piistupi ke studiu politické
kultury islamu a Blizkého vychodu. V nasledujici ¢asti je tedy provedena podrob-
n¢jsi analyza stavu dosavadniho vyzkumu.

2.1  Politicka kultura a rozvoj

Studium politické kultury se nyni té€si zvySené pozornosti a je vyzvou pro para-
digmata, kterymi se fidi rozhodovaci procesy na narodni urovni. G. A. Almond
a S. Verba vydali v roce 1963 vyznamnou praci The Civic Culture, kde pojimaji
politickou kulturu dvéma zpisoby. Jednak jako systém viry, symbold a hodnot ur-
Cyjicich situaci, ve které se uskuteciiuje politicka ¢innost, a jednak jako model ¢i
vzorec chovani jednotlivel v politice.

Vychodiskem pro klasifikaci politické kultury se pro Almonda stal vztah lidi
k politickému systému a typ jejich orientace na systém. Spolu s Verbou (1963, s. 32)
rozliSoval tfi arovné této orientace: védomou, citovou a hodnotovou. Dale dife-
renciovali tii typy politické kultury z hlediska vztahu lidi k politickému systému:
ucastnickou (participaéni), politickou kulturu podfizenosti a ,,lokalni* (parochialni)
politickou kulturu. Rozdily v politické kultufe naroda nejsou vysledkem zvlastniho
ducha, jak se odbornici domnivali v 19. stoleti, ale spiSe disledkem specifického
historického vyvoje.

Cast hodnotovych orientaci, které se promitaji i do politiky a formovani politické
kultury, ma sviij ptivod v typu prevladajici ekonomické aktivity. V této souvislosti



muzeme hovofit o politické kultufe agrarni a industrialni. Pro prvni typ je charak-
teristicka niz8i socialni mobilita, paternalismus, autoritafstvi a orientace na kolekti-
vismus, pro druhy naopak individualismus, demokratismus, vysoka mobilita a kult
spotieby. Tyto rozdily se promitaji napt. do vybéru vudce, respektive vedou k pre-
ferenci odliSnych prioritnich vlastnosti, které by vidce mél mit. Agrarni kultura
vede k preferenci fyzicky zdatného ¢lovéka, bojovnika, industrialni spise k vybéru
schopného intelektuala. (Prorok, Lisa, 2003, s. 203)

Nemén¢ vyznamnym faktorem pro formovani politické kultury je socialni struk-
tura a jeji promény. Jednotlivé socialni vrstvy maji vzhledem ke svému rozdilnému
zakotveni ve spolecnosti rozdilné potieby a zajmy. Jejich spolecenské pozice ovliv-
nuji emoce, stupen ¢i moznost realizace (spolu se seberealizaci), hodnoty, zptisob
mysleni a vztah k politice. Niz§i, mén¢ vzdélané spoleenské vrstvy zpravidla vyza-
duji razantni, ideologicky orientovanou politiku, na rozdil od vrstev vzdélanéjsich.
Nizsi vrstvy jsou také spiSe politicky pasivnéjsi nez vrstvy stfedni a vyssi. Rozdily
v politickém chovéni jsou ale i mezi muzi a Zenami. Zeny jsou zpravidla konzer-
vativnéj$i a zaroven vice pacifisticky orientované nez muzi. Rozdily existuji i mezi
seniory a juniory. Mladsi jedinci jsou ¢asto politicky pasivni, ale v piipadé aktiviza-
ce jsou obvykle radikalngjsi nez starsi generace.'
geopolitické vlivy a nabozenstvi. Chovani jednotlivych narodu je determinovano
geopolitickou polohou izemi, po¢tem obyvatel, morfologii terénu apod. JelikoZ po-
litika je nastrojem realizace zajmd, a to i z4jml nabozenskych, hraje nabozenstvi
dalezitou roli pfi formovani politické kultury. Naptiklad v zapadnich zemich s pro-
testantskou tradici je jednodussi prosazovat liberalni hodnoty, nez je tomu v zemich
katolickych nebo pravoslavnych, kde mél stat tradicné pecovatelskou funkci.

Max Weber ve své praci The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism (1958)
konstatoval, ze reformni protestantstvi bylo rozhodujicim podnétem pro rozsiteni
kapitalistického zptisobu vyroby a akumulace kapitalu. Podnitil tim spor o tom, do
jaké miry ovlivituje politicka kultura jak politicky, tak ekonomicky systém. We-
zemepisna poloha, dosaZeny stupen blahobytu ¢i historické podminky vyvoje. Tim
byla zahajena debata mezi stoupenci kulturnich, strukturdlnich a raciondlnich teorii

16 Nazor zastanci teorie racionalni volby, Ze individua prosazuji pouze své vlastni zajmy, je jisté
spravny, ale nemize sam o sobé vysvétlit proces politického rozhodovani a jeho vysledky.
Je velmi pravdépodobné, ze saudskoarabsky muslim by neucinil stejna rozhodnuti o alokaci
statnich vetejnych prostiedkt jako svétsky orientovany Americ¢an, pokud by se oba méli rozho-
dovat ve stejnych politickych strukturach a disponovali stejnymi zdroji.



vyvoje, ktera postavila pfed privrzence teorie politické kultury nasledujici tikoly

(Price, 1999, s. 10):

1. Dokézat, ze politicka kultura neni pouhym konceptem pouzitelnym pro popis
vSeho anomalniho v dané spolecnosti.

2. Dokazat, ze rozdily v politické kultute mohou vysvétlit rozdily v politickém
chovani vlad, které v prab&hu ¢asu vyusti ve zménu politické¢ho konani.

3. Kodifikovat a identifikovat rizné varianty politické kultury.

Max Weber (1958) argumentoval tim, Ze pouze kapitalisticky orientované spo-
le¢nosti jsou schopné modernizace a byrokratizace. Podle Webera to bylo Sifeni
myslenek protestantismu, které podnitilo ve spolecnosti transformaci sdilenych
postoju a viry. Z této nové ideologické koncepce vzesly podnéty pro formovani
nového typu hospodaistvi a vyrobnich postupd. Piechod od ideologie, stojici na
nabozenstvi, k sekuldrné ,,racionalni* ideologii se stal zdkladnim kamenem libe-
ralnich vyvojovych teorii konce padesatych a Sedesatych let minulého stoleti. Ve
stejné dobé se zdalo, ze role nabozenstvi v politice klesa, a to jak ve Spojenych
statech, tak i v Evropé. (Jurgensmeyer, 1993)

2.2  Islam a politické teorie

Jednim ze zékladnich predpokladii liberalnich vyvojovych teorii je teze, Ze odstou-
peni od tradi¢ni politické kultury je nezbytnou etapou pokroku ve vyvoji. Za ,,fisi
svobody* proto klasicti liberalové povazuji obcanskou spolecnost, zatimco stat je
I8¢ donuceni. Stat je ptinejlepsim nezbytné zlo v tom smyslu, Ze spolecnosti
vnucuje kolektivni viili a omezuje svobodu a odpovédnost jedince. (Hlousek, 2003,
s. 59)

Tezi, ze tradi¢ni politické kultury nepodporuji racionalizaci, modernizaci, Ci
rozvoj ob¢anské spolecnosti, kritizuji konzervativni teoretici. Ti argumentuji potie-
bou zachovani tradi¢nich hodnot, protoze ty podporuji soudrznost narodu v obtiz-
nych obdobich rychlého ristu. Kromé toho ma silny konzervatismus paternalisticky
myslenkovy proud, ktery lici vladu jako otce ve spolecnosti. Vychazi z toho, ze
autorita statu, stejné jako autorita otce, je pfirozenou nutnosti a zakonitosti, ktera se
vykonava pro dobro obcant. (Heywood, 1994, s. 67) Podle této teze je zachovani
tradic soucasti modernizace.

To, Ze se tradice a modernizace vzajemn¢ nevylucuji, a ze vyvoj neni procesem,
ktery prostupuje vSechny vrstvy spolecnosti stejnomérné, presvédcivé dokazuje
vyvoj kultury mést jako Kahira nebo Damasek, jez jsou zivoucimi laboratofemi
integrace starého a nového.



